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Teologia de la confianza en perspectiva
politica. Notas en torno a la Jornada Mundial
delaPaz 2019

Juan PaBLo EspiNosa ARCE!

Es una tradicién que los papas celebren el 1 de enero de cada afio la Jornada
Mundial de la Paz. La fecha es significativa porque nos invita a construir du-
rante todo el aflo que recién comienza una auténtica cultura de la paz. En la
enciclica Laudato Si’ el Papa Francisco nos recuerda que la paz es mds que la
ausencia de la guerra, incluso, que la paz no se reduce a una paz interior, aunque
si la considera como elemento central. En su enciclica Francisco recuerda: “la
paz interior de las personas tiene mucho que ver con el cuidado de la ecologia y
con el bien comun, porque auténticamente vivida, se refleja en un estilo de vida

equilibrado unido a una capacidad de admiracién que lleva a la profundidad
de la vida” 2.

En esta linea de una teologia de la paz franciscana, la Jornada del ano 2019
lleva por tema: “La buena politica estd al servicio de la paz”, colocando en intima
relacién el tema de la paz con el bien comun, con la creacién de espacios humanos
amables, de pensar una politica humanizada y que humanice solidariamente. Y
también, el lema y el tema de la Jornada tienen un vinculo con la confianza. Patri-
cia Ynestroza en la presentacion del tema de la Jornada 2019 sostiene que “como
se lee en el comentario hecho publico por la Oficina de Prensa Vaticana, no hay
paz sin una confianza mutua, y que para que haya confianza debe haber como pri-
mera condicién el respeto por la palabra dada™. La importancia de constituirse en
una persona confiable tiene como condicién de posibilidad el ser fiel a la palabra
dada, el testimonio comunicado, comunicacién en la que se materializa la propia
intencionalidad del sujeto comunicante. En la consideracién de la construccién
lingiiistica de las relaciones interpersonales, de las consecuencias sociales y poli-
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ticas de dichas relaciones y en la construccion de espacios de encuentro, como
sentido mds auténtico de la vida politica, es que queremos pensar una reologia de
la confianza en perspectiva politica.

El modo de proceder para pensar dicha teologia de la confianza tendra la si-
guiente estructura. En un primer momento, comprender cémo la confianza res-
ponde a una cuestién profundamente antropoldgica que permite o imposibilita
una sana relacién entre personas. En un segundo momento, pensar cémo dicha
confianza y confiabilidad entre los seres humanos permite entrar en un terreno
mis teoldgico, en el sentido de que la experiencia creyente en Dios — como rela-
cién de revelacién/autocomunicacién de Dios y respuesta de fe teologal — puede
ser comprendida cabalmente porque primero realizamos esta experiencia antro-
polégica. No llegamos a la fe ni a la confianza teologal si antes no experimen-
tamos la fe y la confianza antropoldgica. Finalmente, y en un tercer momento,
pensar una sintesis de las principales lineas argumentativas de este trabajo.

1. PERSPECTIVAS ANTROPOLOGICO-FILOSOFICAS
EN TORNO A LA CONFIANZA

Una de las notas constitutivas de la persona humana es la sociabilidad, la crea-
cién de lazos comunitarios en los cuales se evidencia concreta, y no meramente
teéricamente, el tema de la confianza y la confiabilidad. Pero el diagnéstico que
varios autores realizan de la posibilidad de entrar en relaciones interpersonales
confiables constituye una problemdtica.

El socidlogo polaco Zygmunt Bauman en su obra Amor liquido: acerca de
la fragilidad de los vinculos humanos (2017) entiende al ser humano como «un
hombre sin vinculos, y particularmente sin vinculos tan fijos»*. Bauman habla de
vinculos de corta duracién, en los cuales se evita mantener un compromiso lo-
grando una relacién interpersonal ambivalente en cuanto queremos estar-juntos
pero evitando un para siempre. Dice Bauman que estamos en presencia del pa-
radigma de las «relaciones de bolsillo, que se pueden sacar en caso de necesidad,
pero que también pueden volver a sepultarse en las profundidades del bolsillo
cuando ya no son necesarias»’. En dicha no necesidad de las relaciones que per-
miten la humanizacién del sujeto, Bauman también hace mencién de cémo este
imaginario del “bolsillo” involucra una deslegitimacién de las promesas y de la

palabra dada.
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Sila modernidad liquida nos coloca en el supuesto de la desconfianza para con
el otro, en ese momento se entiende que «las promesas de compromiso a largo
plazo no tienen sentido»’. Pareciera que solo la forma de neo-socializacién se
concentra sobre todo en las relaciones virtuales, las cuales, y a juicio de Bauman,
«parecen estar hechas a la medida del entorno de la vida moderna liquida, en la
que se supone y espera que las posibilidades romdnticas fluctiien cada vez con
mayor velocidad entre multitudes que no decrecen, desalojindose entre si con
la promesa de ser mds gratificante y satisfactoria que las anteriores. A diferencia
de las verdaderas relaciones, las relaciones virtuales son de facil acceso y salida»’.

De alguna manera Bauman también habia identificado esta crisis de las inte-
rrelaciones en la obra programdtica Modernidad Liquida, sobre todo cuando ar-
gumenta en torno a la comunidad, la cual es una forma concreta de socializacién
y de ¢jercicio de la confianza. En la fundamentacién de lo que Bauman llama
la civilidad® se encuentra «la capacidad de interactuar con extrafios sin atacarlos
por eso y sin presionarlos para que dejen de serlo o para que renuncien a algunos
de los rasgos que los convierten en extrafios»’. En la civilidad o conformacién
de una comunidad, los sujetos mantienen una estructura donde la autonomia
es mantenida sin confundirse en la misma comunidad. Por ello, las relaciones
de socializacién exigen que los miembros de dichas organizaciones humanas
permitan que cada uno despliegue creativamente sus funciones, capacidades y
acciones propias en vistas al logro del bien comtn que, como hemos indicado
al comienzo de este articulo, es el horizonte que mueve a Francisco a pensar la
préxima Jornada de la Paz.

La convivencia en el espacio publico y el ejercicio de la auténtica cultura poli-
tica, que no se reduce a la actividad de los Gobiernos y de los partidos, no repre-
senta una tarea simplista. Bauman considera que «la capacidad de convivir con
las diferencias, por no hablar de disfrutar de ellas y aprovecharlas, no se adquiere
ficilmente, y por cierto no viene sola. Esa capacidad es un arte que, como todas
las artes, requiere estudio y ejercicio»’. De alguna manera la experiencia de la
convivencia con la dimensién plural es un reto a la confianza. El temor a la ame-
naza del extrafio involucra un cierto condicionamiento emocional o el prejuicio
en la persona, en su relato y narrativa particular y en su comprensién de la misma
comunidad. Pero esto tiene un peligro que es detectado por Bauman: «esta inse-
guridad se convierte en un circulo vicioso»''. Dicho vicio del circulo se entiende,
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para este autor, entre otras cosas por el desuso y el cuestionamiento a conceptos
y experiencias como el arte de negociar intereses comunes, de pensar un destino
compartido, de olvidar la idea e importancia del bien comun. Estos elementos, a
juicio del soci6logo polaco, constituyen una situacién que «se ha vuelto sospecho-
sa, amenazante, nebulosa o confusa»'?.

Esto también lo detecté la conferencia de Aparecida en el nimero 36 cuando
diagnosticé en la etapa del “ver” que la realidad latinoamericana se habia vuelto
opaca y compleja para los discipulos misioneros. La desestabilizaciéon de los
grandes metarrelatos o relatos explicativos y dadores de sentido en la época mo-
derna involucra también una consecuencia antropoldgica que hasta aqui hemos
analizado desde la perspectiva de Bauman. Y uno de los signos de esta moderni-
dad confesa u opaca es la desconfianza generalizada hacia instituciones, grupos de

poder, grupos econémicos y también la desconfianza cotidiana al otro (migrantes,

pueblos originarios, grupos LGTB, grupos sociales determinados, etc.). Es lo que
psicélogos como el italiano Luigi Zoja han llamado /z muerte del prdjimo', 1a cual
y para el mismo Zoja es consecuencia de la proclamacién moderna de la muerte
de Dios. Dice Zoja: «el hombre de las ciudades se siente, cada vez mds, rodeado

e extrafios. Es tiempo, entonces, de pensar en las secuelas de Nietzsche, y decir
de ext Es tiemp t dep 1 las de Nietzsche, y d

abiertamente que también ha desaparecido el préjimo»".

Ante este panorama antropoldgico, ético y filoséfico que se ha condensado en
la desaparicion de los vinculos estables, de la inseguridad de las relaciones y de la
pérdida de referencias explicativas, tanto en la relacién con Dios como también
en el estar-con el ser humano otro, aparece la pregunta acerca de qué lugar ocupa
o debiese ocupar la confianza. ;De qué manera la confianza ingresa en la cues-
tién antropoldgica, y cémo dicha confianza en el otro posibilita la confianza en
el Dios que sale al encuentro del ser humano en la historia? Quizds, trabajar en
temdticas sobre la conflanza es un acto politicamente subversivo en medio de las
actuales condiciones sociales y antropolégicas. Desde esta éptica enfrentamos las
siguientes cuestiones.

Uno de los filésofos que mds ha reflexionado en torno a la complejidad de la
confianza y de la confiabilidad es el estadounidense Russell Hardin. Lo primero
que sostiene Hardin es que cuando una persona se hace la pregunta madura
sobre la confianza, dicha cuestién tiene un aspecto mds profundo, a saber, el
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que «la confianza conlleva implicitamente inquirir acerca de la confianza por
las que pensamos que la otra parte es digna de confianza»'®. ;Qué significa que
alguien sea digno de confianza? Involucra, en primer lugar, el conocimiento —o
el interconocimiento— que un yo tiene para con un ti. En la interpelacién que
otro realiza en mi propia identidad e intimidad, me permite comprender, por
una parte, que soy una identidad capacitada para la interpelacién (soy un “yo”)
y, por otra parte, me comprendo como un ser que puede responder a esa llamada
originaria del otro (me comprendo como un “td”). Para Hardin esto se puede
condensar en el concepto de interés'’’. La capacidad de interesarme en las cosas
del otro, y que el otro se haga participe de mis propias acciones, fundamenta la
experiencia de la confianza.

En la existencia que en realidad se entiende, completamente, como co-exis-
tencia'®, entran en juego una serie de capacidades emocionales del ser humano
que se manifiestan en dicha relacién con el otro en vistas a la formacién de una
comunidad mds amplia. En términos del psicélogo Juan Cassasus, «el acceso a
la propia experiencia emocional y a la experiencia emocional del otro permite
compartir emociones y visiones. Es en este espacio donde se genera un contacto
humano verdadero, es a partir de estos encuentros entre personas que se generan
vinculos que permiten interacciones con efectos reales, es desde aqui que pode-
mos aprender los unos de los otros»".

En dicha experiencia de confianza, vivida por la gente real, en sus historias y
a partir de sus distintas emocionalidades, Hardin sostiene que una conditio sine
qua non de dicha experiencia es «la habilidad para leer los compromisos de los
otros, una capacidad que debe ser en gran parte aprendida. De ahi que debamos
entender la confianza a partir de una epistemologia del sentido comiin del individuo
que estd en la posicién de confiar o desconfiar. Uno no puede empezar a confiar
en una persona de un momento a otro»*’. Cuando Hardin habla de habilidad
entendemos que la confianza representa una capacidad que se desencadena en
virtud de distintos condicionamientos histéricos que se despliegan en la coti-
dianidad (epistemologia del sentido comun) del individuo. En esta habilidad-
capacidad aparece una limitacién: el peso de la experiencia pasada. Si tuvimos
una experiencia negativa o traumadtica con alguien o una situacién dolorosa, en la
psiquis humana se desencadena de una serie de procesos que hacen preguntarse
al ser humano por la posibilidad de volver a experimentar dicha situacién. Por
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ello, anteriormente habldbamos de condicionamiento emocional. Uno confia desde
la evidencia importante’' y en la importancia de un ambiente que propicie la con-
fianza y la manifestacién de la evidencia importante. A propésito de las condicio-
nes ambientales, Russell Hardin sostiene: «la mejor condicién para los humanos
es un medio ambiente en el cual sean lo suficientemente afortunados para tener
una conflanza bien fundamentada»*.

2. PERSPECTIVAS TEO-LOGICAS COMO FUNDAMENTO
DE UNA TEOLOGIA DE LA CONFIANZA

Hemos revisado, a grandes rasgos, algunas cuestiones relativas a la antropologia
filos6fica y a la epistemologia de la confianza. A partir de dichas categorias, nos
corresponde reflexionar ahora cémo estos conceptos nos ayudan a pensar una
teologia de la confianza. La tesis de este segundo momento argumentativo se
sostiene en lo siguiente: la condicién para una teologia de la confianza, esto es,
para que el ser humano aprenda a confiar en Dios, es la experiencia humana de
la confianza y de la confiabilidad que funda una comunidad politica m4s huma-
na, dialogante, abierta y tolerante de la diferencia. Y es tal el recorrido (desde
lo antropolégico a lo teolégico) que es la tinica manera de poder comprender
cabalmente cémo actia Dios y cémo el ser humano puede responder a dicha
actuacion.

sEn qué consiste el acto de creer? ;por qué creer? ;a quién debo creer? ;cémo
entran a jugar la confianza y las emociones en el acto de creer? ;hay alguna pre-
disposicién emocional ante el acto de creer? El te6logo espafiol-venezolano Pedro
Trigo, comienza su obra Relaciones humanizadoras con una frase interesante y
provocadora: «ante todo debemos decir que la fe cuyo destinatario es Dios y la
fe que tiene por destinatarios a los seres humanos es estructuralmente la misma,
aunque varie la calidad. Por eso, si una persona no tiene fe en ningtin ser humano,
no puede tenerla en Dios, porque carece de esa dimensién humana y asi no sabe
qué es fe. La fe es un modo de relacién»®. La relacién que constituye la fe es de
un sujeto a un sujeto, en la cual Pedro Trigo identifica una actitud de confianza
bdsica* y un proceso de aprendizaje®. Aqui estd el corazén del segundo nivel argu-
mentativo. Si queremos pensar una teologia de la confianza, debemos partir de la
confianza-creencia en el ser humano que experimentamos histéricamente a través
de distintos procesos de aprendizajes y de testimonios concretos de cudn digno de
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confianza es el otro. Con dicha conciencia histdrica como base, podemos com-
prender a Dios que también busca entrar en una dindmica existencial con cada
uno de nosotros, presentdndose como un ser amable, que se interesa por cada uno
de nosotros y que desde dicho interés (que busca ser mutuo en la fe teologal) crea
las condiciones para vivir el proyecto comin llamado salvacién o manifestacién
de la gracia. La fe, por tanto, contenida en el acto de creer tiene un profundo
trasfondo antropoldgico que da lugar a lo teolégico™.

Esta fe que expresamos a los otros, «a quienes consideramos informados y
veraces»”, aparece como una estructura de confianza. Desde ella desplegamos la
fe en Dios que nace desde una interpelacion primera que El realiza en nuestra
historia y en la cual se muestra como informado y veraz. Por ello fue importante
entender la confianza y la confiabilidad que son inherentes al acto de la fe teolo-
gal. En la aceptacion de la interpelacién de Dios — eso es la fe — entran también
las expectativas y las experiencias humanas previas. En la confianza también po-
demos encontrar un criterio de valoracién de la confiabilidad, el cual se puede
entender en la siguiente formulacién: ;cudn digno de confianza es Dios? Y, a lo
mejor, podemos pensar la formulacién en un sentido inverso: jcudn confiables
somos para Dios?

La confianza se funda en una promesa, en la palabra dada. Y, en negativo, lo
contrario a la promesa es la traicién de la misma. Las promesas que Dios realizé
en el pasado y que fueron contenidas en las experiencias biblicas de Israel y de la
primera Iglesia, constituyen el fundamento de la confianza en Dios®®. Ahora bien,
si hablamos de la traicién o de experimentar la confianza rota, que estd presente
de manera constante en la vida humana, también podemos preguntarnos cémo
reparar dicha ruptura. El psic6logo y psicoanalista Boris Cyrulnik habla de la fe
como resiliencia. En dicha resiliencia aparece también la capacidad de adminis-
tracion de recuerdos y emociones. Cyrulnik afirma: «cuando la utopia se hunde y
cuando lo real nos aterra somos capaces de reactivar el recuerdo de un momento
feliz en el que estdbamos protegidos por nuestra afectuosa familia»®. Por lo tanto,
aparece la pregunta: ;como funciona el dispositivo del apego como sustento de la
resiliencia? ;hay un apego a Dios desde las promesas que El realiza? La capacidad
de aprender a superar la ruptura, de reconciliarse con el pasado traumdtico, surge
cuando la uropia se hunde, cuando lo real nos punza y nos vuelve a cuestionar
desde las grandes preguntas de la vida humana.
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En los momentos limites, en el vacio, el ser humano busca el rostro de Dios y
busca la paz que brota de El. El reconocimiento del fundamento originario pasa
por la confianza mutua, por el sentimiento de amistad que sentimos con Dios y
hemos aprendido. Crece en nosotros la conciencia de co-existir con Dios y de que
nuestra vida depende de El. En medio de la carencia aparece la bisqueda de lo
religioso, de lo santo. El espafol Carlos Dominguez Morano en su obra Experien-
cia cristiana y psicoandlisis sostiene con verdad: «la palabra emerge de la carencia.
Surge desde un vacio que nos constituye como sujetos humanos y nos diferencia
del animal y de su cerrado sistema biolégico»®.

Gracias a las preguntas formuladas en los momentos limites es que podemos
comprender cémo en nosotros se despierta cierto orden simbélico que nos permite
decir yo-td-nosotros, o que posibilita el surgimiento de simbolos o metdforas de
afectividad. Decir, por ejemplo, Dios es mi padre, Dios es mi amigo y compariero,
Jesiis es mi hermano, Maria es mi madre, constituyen expresiones en las que se con-
densa la confianza y un simbolo en el cual la experiencia humana de la paterni-
dad, de la amistad, del companerismo o de la maternidad permiten aplicar dichas
metdforas a la experiencia con lo divino. Por lo tanto, a partir de dichos simbolos
de afectividad, el ser humano puede contemplar el sentido de totalidad en la re-
cuperacién frente a, por ejemplo, la carencia que representa una confianza rota y
un consecuente estado de falta de paz. En relacién a esto, Boris Cyrulnik declara
cémo en la aparicién de los simbolos de confianza «el impulso psicoafectivo da al
sujeto la impresién de acceder a una dimensién superior. El mundo real, el de la
materia, es poca cosa comparada con el descubrimiento repentino de una fuerza
sobrenatural [...] una fuerza ardiente que crece, una alegria extdtica»®'. Esta ale-
gria constituye el vinculo entre confianza y paz que surge del reconocimiento de
sentirnos inmersos en la comunidad de Dios y en la comunidad de los hermanos,
manifestaciones de una auténtica comprensién de la politica.

3. SINTESIS PROVISORIA

Al finalizar nuestro articulo, reconocemos el desafio que constituye el proceso de
una constante evaluacién de la estructura de la creencia-confianza y de cudles son
las imdgenes y representaciones de Dios que constituyen los simbolos de confian-
za. Esto porque junto con la presencia de simbolos positivos, también aparecen
simbolos de un Dios castigador o de imdgenes siniestras de Dios. Con ello las
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imdgenes de Dios, en vistas a una teologfa de la confianza, no son obvias, sino
que dependen de la experiencia histérica del sujeto creyente. Por ello, el recono-
cimiento critico de una serie de imdgenes o representaciones deformadas de Dios
constituyen también un espacio de adultez y madurez dentro de esta teologia de
la confianza.

En segundo lugar, se evidencia la importancia de un didlogo critico entre fe y
razén, entre filosofia, ciencias humanas y teologfa, para lograr una sistematizacién
y una transmisién significativa y creativa del mensaje cristiano. Es por ello que
nuestra reflexién comenzé con una mirada en torno a la antropologia filos6fica
con autores como Bauman o Hardin, de manera de pensar cémo la cuestién de
la confianza no es algo obvio y que, por el contrario, requiere una reflexién inter-
disciplinar. A partir de los conceptos pensados desde lo filoséfico, entramos en el
reconocimiento de la experiencia creyente, de la fe teologal y de la confianza que
experimentamos con Dios a partir de los simbolos de confianza, de resiliencia o
apego. Asi, lo critico aparece como una instancia donde se despliega una fe adulta,
libre, consciente y responsable.

Finalmente, la importancia de la consideracién de la paz y de la confianza que
nos es presentada como mensaje central de la Jornada Mundial de la Paz 2019.
En el querer de Francisco aparece la importancia de entendernos (co-existencia)
desde una comunidad humana que nos define y que nos permite desarrollarnos
de manera completa. El auténtico sentido de lo politico, que no se reduce a par-
tidismo, sino que se comprende como interrelacién creativa, como mirada hacia
el bien comun, como servicio a la paz, es el espacio desde el cual la confianza se
despliega como forma de vinculacién entre los seres humanos. Con ello, «estamos
llamados a llevar y anunciar la paz como la buena noticia de un futuro en el que
cada ser vivo serd considerado en su dignidad y sus derechos»®.

Noras

1 Licenciado en Educacién y Profesor de Religién y Filosoffa por la Universidad Catélica del Maule. Magfster en Teologfa
Fundamental por la Pontificia Universidad Catdlica de Chile. Correo: jpespinosa@uc.cl

2 Francisco, Carta enciclica Laudato si’ sobre el cuidado de la Casa Comain, 24 de mayo de 2015, 225.

Ynestroza, Patricia; La buena politica estd al servicio de la paz, en https://www.mensaje.cl/la-buena-politica-esta-al-

servicio-de-la-paz/ [Recuperado el 16 de Noviembre 2018]

[$Y)

4 Bauman, Zygmunt; Amor liquido: acerca de la fragilidad de los vinculos humanos (FCE, México 2017), 7.
5 Idem, 10.

6 Ibidem, 11.

7 Ibidem, 13.
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Bauman, Zygmunt; Modernidad liquida (FCE, México 2017), 113.

I‘dem

Idem 114.

Tbidem 115.

I‘dem

Recomiendo la lectura del articulo de Enrique Mufioz, “Una aproximacién filoséfica a algunos aspectos del Docu-
mento de Aparecida”, en Palabra y Razén 5-6 (2014), 7-14. Aqui se ahonda el por qué Aparecida detecta la opacidad
y complejidad de la época actual en América Latina.

Zoja, Luigi; La muerte del préjimo (FCE, Argentina 2015).

{dem, 16.

Hardin, Rusell; Confianza y confiabilidad (FCE, México 2010), 19.

Idem.

El tema de la co-existencia ha sido abordado por filésofos como Jean-Luc Nancy. En su obra Ser singular-plural se
considera la co-existencia como el centro gravitacional de una auténtica comprensién fenomenoldgica humana. Es
tal la importancia de dicha experiencia que expresar el “nosotros nada tiene de sentimental, nada de familiar ni de
comunitarista. Es la existencia la que reclama lo que se le debe, o su condicién: la co-existencia” (Jean-Luc Nancy, Ser
singular-plural (Arena Libros, Madrid 2006), 57). El nosotros define lo humano, pero es una definicién en donde el
yo no pierde su identidad o autonomia por hacer experiencia del gran nosotros. Se busca, en este ser singular-plural
“una soberanfa compartida” (p.57) la que es definida por Jean-Luc Nany como “praxis de sentido” (p.57). Apelar a
la bisqueda del sentido de la vida humana permite comprender cémo la respuesta a las grandes preguntas de la vida
humana se responde de mejor manera a partir del compartir y del encuentro con los otros. En palabras de Jean-Luc
Nancy: “lo que en el fondo estd en juego (es) la esencia del ser-con” (p.61).

Cassasus, Juan; Educacin del ser emocional (Cuarto Propio-Indigo, Santiago de Chile 2015), 137.

Hardin, Rusell; gp.cit., 157.

Idem, 158.

Hardin, Rusell; op.cit., 161. De aqui se podrfa propiciar una articulacién entre ecologfa integral, sobre todo en el tema de
los espacios habitables, y cémo la confianza impacta en ellos; y al contrario, pensar cémo la teorfa del espacio de Laudato
i, por ejemplo, supone la creacién de un ambiente de confianza reciproca.

Trigo, Pedro; Relaciones humanizadoras: un imaginario alternativo (Ed. Universidad Alberto Hurtado, Santiago de
Chile 2013), 19.

{dem, 21.

Idem.

Esto se puede comprender en los distintos personajes biblicos. Abraham, Moisés, los profetas, Jestis, Marfa, poseen
una estructura de creencia que se entiende a la luz de la propia historia. Dios trabaja con nuestros contextos para que
desde ellos podamos responder a su interpelacién e invitacién a participar de la vida divina.

Trigo, Pedro; op.cit., 21.

Por ejemplo las contenidas en Génesis 12,1-3 y con las cuales se inaugura la historia de Israel desde el patriarca Abra-
ham. Las promesas de tierra, descendencia y de la Alianza.

Cyrulnik, Boris; Psicoterapia de Dios: la fe como resiliencia (Gedisa, Espana 2018), 12.

Dominguez Morano, Carlos; Experiencia cristiana y psicoandlisis (Ediciones Universidad Catélica de Cérdoba, Argen-
tina 2005), 289.

Cyrulnik, Boris; {dem.

Ynestroza, Patricia; La buena politica estd al servicio de la paz, en hutps://www.mensaje.cl/la-buena-politica-esta-al-
servicio-de-la-paz/ [Recuperado el 16 de Noviembre 2018]

TEOLOGIA

395

La Revista Catélica, Octubre/Diciembre, 2018 |






